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  מ  זירנ
  משה שווערד 

  
  חידושי בתרא .1

  

  
  

 רמב"ם יד החזקה הלכות נזירות פרק ה   .2
שה בידו לוקה (יא) נזיר שגלח שערה אחת לוקה בין בתער בין בזוג והוא שקצצה מעיקרה כעין תער וכן אם תל

אחד המגלח ואחד המתגלח שנאמר תער לא יעבור על ראשו ואם הניח ממנו כדי לכוף ראשה לעיקרה אינו לוקה  
  שאין זה כעין תער: 

  
 כסף משנה על הלכות נזירות פרק ה הלכה יא  .3

ט  בפ' ג' מינים (דף ל"ומ"ש בין בתער בין בזוג והוא שקצצה מעיקרה כעין תער וכן אם תלשה בידו לוקה.  
תער מירט  ת"ר תער אין לי אלא תער תלש מירט סיפסף כל שהוא מניין ת"ל קדוש יהיה גדל פרע שער ראשו דברי ר' יאשיה ר' יונתן אמר תער אין לי אלא  ע"ב)

המעבירים אלא אימא כעין    תלש סיפסף כל שהוא פטור ופסק כר' יאשיה והטעם משום דבתר הכי אמרי' בתער אין במידי אחרינא לא והא קתני מניין לרבות את כל

כל המעבירים את  לרבות  מדקתני מניין  גמרא  ומדמותיב  יאשיה  תער  כר'  קי"ל  והיינו  דהכי  ואחד  משמע  המגלח  אחד  ומ"ש   .
המתגלח וכו'. שם (דף מ"ד) אמר קרא תער לא יעבור על ראשו קרי ביה לא יעבור הוא ולא יעביר לאחר. ומה  

  לעיקרה וכו'. (שם): שכתב ואם הניח ממנו כדי לכוף ראשה
  

 רש"י מסכת נזיר דף מ עמוד א ד"ה והכתיב תער  .4
כלומר והיכי אמר ת"ק דחייב על כל שאר מעבירין ותער לא בא אלא לתגלחת    -והכתיב תער לא יעבור על ראשו  

  האחרונה והכתיב תער (ב) לא יעבור על ראשו דמשמע בתער הוא דמחייב אבל לא בשאר מעבירין. 
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 תוספות מסכת נזיר דף מ עמוד א ד"ה רבי אומר  .5
תער לאתויי לתגלחת אחרונה של נזיר דכי נמי צריך לגופיה אפ"ה ידעינן ממילא דתגלחת אחרונה בתער ובהא פליג   -רבי אומר אינו צריך  

י והיכי קאמר רבי דאתי לגופיה  את"ק דידיה דת"ק אייתי לתער משום תגלחת אחרונה ופריך והא כתיב תער לא יעבור דמשמע שאר מעבירין נמ
יונתן דלא אסר שאר מעבירין דמדקאמר אינו צריך משמע דלא אתי  יסבור כר'  דמשמע דבתער דוקא מיחייב דס"ל לגמרא דאין לנו לומר דרבי 

ומשני לעבור עליו בב' לאוין לכך כתב תער דמגלח בתער עובר בשני   לאפלוגי על תנא קמא דידי' דמחייב על כל מעבירין
והוי כאילו כתב תער לא יעבור    דהלאו קאי אתער וקאי נמי אשאר מעבירין  לאוין משום תער ומשום מעבירין
והשתא נפקי תרוייהו מתער לרבי דאי לא נכתב תער אלא לתגלחת מצוה   דאותו לשון [קאי] לפניו ולאחריו

בי איסורא לומר [לך] כדקאמר ת"ק מ"מ לכתביה לתער בפירוש גבי תגלחת של מצוה למאי הילכתא כתבו ג
שלוקה שתים ואם כוליה להכי הוא אתא אמאי סמיך עד מלאת אל תער לא יעבור אלא רצה לומר עד מלאת לא 

  יעבור תער הא לאחר מלאת לא יעביר שער ראשו אלא בתער.
  

 שיטה מקובצת על נזיר דף מ/א  .6
יעבור לוקה שתים מידי דהוה אאכל  שאם העביר בתער והתרו בו משום תער ומשום לא  לעבור עליו בשני לאוין.  

ויש  . הרא"ש ז"ל בפירושיו.  ענבים לחים ויבשים דלוקה שתים כיון דמפרשי במקרא אף על גב דכתיב בחד לאו
מפרשים לעבור בשני לאוין אם גילח בתער ובשאר מעבירים דהוו שני שמות כמו ענבים לחים ויבשים דמין 

  ם אחד. שיטה: אחד ולאו אחד ולוקה שתיים הכא נמי תער ש
  

 תוספות מסכת נזיר דף מ עמוד א ד"ה לסתור אינו  .7
  . שלא מצינו בהן טעם וכולן הן הלכה בנזיר -לסתור אינו סותר אא"כ מגלח רוב ראשו 

  
  שערים מצויינים בהלכה .8

   
  

 תוספות מסכת נזיר דף מ עמוד א ד"ה ובתער .9
אלא [ברוב] ראשו   ראבל הוא סותר כי נמי אינו כעין תע  דקאי ארישא דאינו לוקה אלא בתער[ונראה]    -ובתער  

ופריך בתער אין דוקא לוקה בשאר מעבירין   סותר [היכא] דלא שיירו בו כדי לכוף אף על גב דלא הוי כעין תער
חייב בזוג בין בשפשוף כל שהוא  בין  בין בתער  נזיר שגילח  תנן  כעין תער שעוקר השער    לא הא  אלא אימא 

  ומשחיתו מעיקרו. 
  

  חידושי בתרא .10
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 תפארת ציון  .11

  
  

  שערים מצויינים בהלכה .12

   
  

 תפארת ציון  .13

  
  

  שערים מצויינים בהלכה .14
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  חידושי בתרא .15

  
  

   
  

  שערים מצויינים בהלכה .16
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 יורה דעה סימן פא   -שו"ת נודע ביהודה מהדורה תנינא  .17
מכתבו הנעים הגיעני ושמחתי בשלומו הטוב. וע"ד אשר שאל מעלתו לפי מה שכתב בספר בית הילל בסימן 

מתמה מעלתו על מה שנשתרבב קפ"א מה שמפספסים באבן משיר השיער שהוא איסור גמור וע"ז תמוהי קא  
המנהג להתיר גילוח הזקן ע"י משיחה ואותה משיחה היא נעשה מן אבן הנקרא אוירם פאגימענט"א, וכתב מעלתו 
שזה מקרוב מביאים ממדינת ענגלאנד אבן הזה הנקרא אויר"ם פאגומענט"א שמסיר השער ע"י העברת אבן הזה  

  בנחת על מקום השער אם יש לאסור: 
  

אהובי ידידי מתחלה צריך אני להודיע כי דברי הבית הילל אינם לא רישא סיפא ולא סיפא רישא וז"ל בסוף סימן 
קפ"א, וגם יש אבן שמפספסים במקום הזקן והוא משיר השיעור נראה לי פשיטא שהוא איסור גמור ודומה לזה  

דנזיר דף מ' ע" א אמר רבא שלשה מגלחין ותגלחתן מצוה פשיטא מ"ד משום עבורי שער הוא  איתא בגמרא 
והנה דבריו תמוהים דהביא  ואפילו סך נשא קמ"ל דלא. ופירש"י ז"ל סם המשיר השער וק"ל עכ"ל הבית הילל.  

ראיה לסתור דמהאי סוגיא דנזיר מוכח דסך נשא דהיינו העברת שער ע"י סם לא הוי גילוח דהא נזיר ומצורע  
וים אינם מקיימים מצות הגילוח ע"י העברת סם וממילא כל שלא מיחשב גילוח גבי הני שלשה אינו חייב בו  ול

בפאות זקן דהא גבי פאות זקן אינו חייב אלא דוקא בגילוח שיש בו השחתה וצריך להיות תרתי לריעותא שיהיה  
כת קידושין דף ל"ה דילפינן גזירה  נקרא גילוח וגם יהיה בו השחתה כמו דאיתא במסכת מכות דף כ"א ע"א ובמס

שוה פאה פאה מכהנים וכן פסקו כל הפוסקים וא"כ לפי דעת הבית הילל דמדמה ומשוה פספוס האבן לסך נשא 
לא ה"ל לפסוק לאיסור דסך נשא מותר בפאות הזקן אף שמשחית השער מ"מ לא הוי דרך גילוח כמו שמוכח  

  בסוגיא דמכות: 
ם מכאן ושתים  והדבר מפורש בהדיא בחדושי הריטב"א למסכת מכות דף כ' על המתניתן דתני הקורח קרחה כו' על הראש שתים אחת מכאן ואחת מכאן ועל הזקן שתי

לוי ז"ל משום דעל הרא"ש יכול להקיף שתים בבת  מכאן ואחת מלמטה וכתב הריטב"א הא דלא תני וחייב על הזקן חמש כמו שתני וחייב על הראש שתים כתב הר"ם ה
קרחה אבל בזקן  אחת בשתי ידיו ויתחייב שתים אבל על הזקן אינו יכול להשחית חמש פאות בבת אחת כו' וכ"ת דסך אצבעותיו נשא לא אמרו דמיחייב בנשא אלא ב 

ברת שער ע"י משיחת הסם אף שמשחית השער מ"מ לא הוי גילוח ואף שהריטב"א  דבעינן גילוח ונשא לאו גילוח הוא עכ"ל הריטב"א. הרי מפורש דבסך נשא דהיינו הע
זו לא פליג על   אח"כ בדף כ"א בד"ה מחוי רב ששת מביא עוד הפעם דברי הר"ם הלוי הנ"ל וכתב אח"כ מיהו יש משניות שגורסין וחייב על הראש חמש ע"ש הגירסא

ש בבת אחת היינו שלא הפסיק בנתיים אף שאי אפשר להשחית חמש פאות בבת אחת כמו שכתב הריטב"א  הך דינא דסך נשא אלא דהך גירסא סוברת דת"ק מחייב חמ
מש לאוין ור"א מ"מ סובר הך גירסא דכל שלא הפסיק בינתיים הוי כמו בבת אחת ופליגי ת"ק ור"א דת"ק סובר דחייב חמש אף שלא הפסיק בינתיים הואיל והוא ח

חד מעשה וחד לאו הואיל וכל חמש פאות נאמרו ונכללו בחד לאו ע"ש בריטב"א. אבל בזה אין מי שחולק ולכ"ע סך נשא לא הוי    סובר כיון דלא הפסיק בינתיים הוי 
  גילוח גבי פאות זקן: 

עם אויר"ם וטוחנין   ומעתה המשיחה הנהוג אצלנו שנוהגים בו היתר בכל המדינות היינו שלוקחים סיד מעורב
אותו דק דק ומערבים בו מים ועושים כעין טיח טיט ומושחים פניהם בטיח טיט הזה וחריפות הסיד ואויר"ם  

וג"כ חריפות  דלשון סך אינו נופל כי אם בדבר לח   שורף השער זה הוא כמו סך נשא שגם סך נשא הוא דבר לח 
מצינו במסכת מגילה י"ג ע"א שמן המור שמן זית שלא  וכדומה  הסם הזה שורף השער בטבעו כמו הסיד ואויר"ם  

והוא מותר מדינא דאין זה גילוח והתורה    הביא שליש ולמה סכין אותו שמשיר את השער ומעדן את הבשר
בלא   גילוח  או  גילוח  בלא  כל שהוא השחתה  אבל  תער  כמו  בו השחתה  בגילוח שיש  אלא  הקפידה  לא 

  השחתה מותר מן התורה: 
ותכים השער ואמנם מדברי כבוד מעלתו שכתב שלוקחים אויר"ם פאגמענט"י שהוא דומה לאבן ומעבירם על גבי השער בנחת משמע שחוככים האבן על פאת הזקן וח 

ים עצמם בדרך זה עם אבן שקורין פימסנשטיין, זה ודאי הוא  עם האבן שיש לו חדודים חדודים התופסים השערות וחותכים אותם וכן ראיתי אצל כמה נכרים שמגלח
ה תער שחדודו  איסור גמור והוא ממש כעין תער שמעשה חידודין של האבן הצפורן שמיר מגלח ומחתך השערות מעיקרן הוא גילוח שיש בו השחתה והאבן עושה מעש

  אבן סוף סוף חותך השער סמוך לעיקרן ובאורייתא לא נאמר תער של ברזל דוקא   חותך השערות ומאי הפרש יש אם חיתוך השערות הוא בתער של ברזל או בשל
אלא כל שמגלח וחותך השערות סמוך לעיקרן לאפוקי מספרים גילוח שיש בו השחתה מקרי והוי מעשה תער 

ם דמותר לחוך בבגד בבית השחי ובית הערוה  ואין להשיב מהא דקא מבעיא רב מר"ח במס' נזיר דף נ"א ע"א אם מותר לחוך כו' ומסקנא ש.  ואסור מדאורייתא
כוך נושר השער  הרי דחיכך לאו גילוח הוא שם מיירי בחוכך בבגד שאינו בטבעו לחתוך כי אם ממרט ונושר השער וכן כתב רש"י שם בד"ה מהו לחוך שעל ידי החי

  ער ממש כמו שמפורש שם בגמרא: עכ"ל. והוי זה כמו מלקט ורהיטנא שאינו חותך השער ובגילוח שער הגוף לא אסרו אלא בת

לכן פשוט הוא דאם מעביר אבן על זקנו שהוא אסור דגם חודו של האבן חותך השער וכל שחותך השער  
ר כמ"ש לעיל ואף על פי כן  . אמנם במשיחה שעושין כעין טיח הטיט אין זה גילוח ומותסמוך לעיקרן הוי גילוח שיש בו השחתה ואסור

היר אותם תמיד שלא  לאותן שמגלחין על ידי טיחת טיט הזה של סיד ואויר"ם ונשאר הטיט הזה על פניהם עד שנתייבש ואח"כ גוררים את הטיח הזה מעל פניהם אני מז
יחתוך הסכין או הדבר חד השער אשר לא שלט בו טיח הזה  לגרר הטיח הזה בסכין או בשאר דבר חד דבקל יכולים לבוא לגילוח שיש בו השחתה שע"י הגירור בכח  

הק' שמואל סג"ל לנדא בן     והוי כמו תער לכן יטלו קיסם או כלי עצם חלק לגרר בו שבזה אין חשש חיתוך שערות כלל. ומפני הטרדה אין להאריך, דברי ידידו הד"ש:
  הגאון מוהר"י ז"ל: 

  

 שו"ת חתם סופר חלק או"ח תשובה קנט   .18
ו תוכחות, קדוש יאמר לו, ובודאי כן הוא בכמה מנהגים שנתקלקלו אצל ההמונים ונעשה להם היתר  אשר מלא פי
אשר שם פניו נגד מגולחי הזקן, לא ידעתי מה הרעש הגדול הזה, לכו נא ונוכחה אי משום  בעו"ה, אבל  

ולהפליא   מיחוקת הגויים אשאלהו ויודיעני מי התיר לנו נעלים שחורים המבואר בש"ס לאסור מסאני אוכ
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ענין אמרו במס' תענית כ"ב ע"א דהוה מסיים מסאני אוכמי, ויעיין ב"ק נ"ט ע"ב ובתוס' שם ד"ה דהוה מסיים,  
ובשיטמ"ק שם מחלק בין שחור לאוכם וזה מסכים קצת לפי' ה"ג דמייתי תוס' פרק אלו טרפות מ"ו ע"ב ד"ה 

והוא דבר דלא ניחא למרייהו למימר הכי,    אוכמי, הנאמר שהוא מקור משחת, כאשר כתב על עם ה' אלו, לא
נמצא בש"ס ופוסקים וגם לא בשום ספר מספרי חצונים שיהי' הפרש בין ישראל לאינו ישראל בגילוח  

, ויעיין בש"ס שבת קנ"ב ע"א תלת אמרת לי תלת שמעת וכו',  הזקן כי אז גם כל האומות היו מגדלים זקניהם
אל את ר' יהושע וכו' מפני מה אותו האיש מגלח פאת ראשו ומגדל זקנו וברבה בראשית פ' י"א סי' ז' פילוסוף ש

ומה שרמז לספרי מקובלים שכתבו שלא  וכו' יע"ש, אבל לא נמצא בשום מקום שיהיה בזה משונה מנהג גוים.  
כלל ידים בדקני  בנסתרות.  להושיט  לי עסק  בכל ארץ ,  אין  לגמרי  ומהמונם הותרה הרצועה  אבל מהם 

ה מגולחי זקן ונתלים באילן גדול ר' מנחם עזרי' בעל עשרה מאמרות אבי המקובלים אטלי' שכל חכמי
, וכן העיד עליו היש"ר מקאנדיא באילים שלו, והיה אומר שעפ"י שהוא היה מגולח מבלי השאיר שערה א'

צמם כן  אבל אבותינו הנהיגו עחכמי המקובלים אין חוץ לארץ ראויה לכך, ומה אאריך במה שאין לי יד ושם בו,  
על צד ההכרח הגדול ולא מקור משחת ח"ו אלא בקדושה יתירה, והוא בימי גזירת תתנ"ו, והרועים וכדומה 
התירו גדוליהם להמכתתים רגליהם לשנות מלבוש ולגלח זקנם שלא יכירום האויבים כי אז כבר גלחו הגוים  

חז"ל שהיו בימים ההם לעשות רו  זקניהם עפ"י מעשה ממלך פולין א' שהי' סריס כמבואר בספרי הימים והתי 
לביתם ההמה בשובם  האנשים  מאוד  נכלמים  והיו  להשתנות  דבר שאי אפשר  הזקן  גלוח  ולהיות  כן כן,  על   ,

נשתרבב המנהג שלא לגדלו כלל רק סימנא בעלמא שזה יגולח ויגדל בקוצר זמן שבן לילה היה ורק אך מופלגי 
והנה  ה היושבים בביתם הם מגדלים אותו, ואותן שלפני גזירה ההיא שברחו לארץ פולין לא באו לכלל זה. תור

זה ברור ונכון כי אילו היה תחלת מנהגו באיסור היה משום חוקי הגוים, אבל אחר שכבר נהגו ישראל  
אוכמי לא ידעתי איך נתפשט ע"כ צריכין אנו   אבל הך דמסאני, לגלח, תו אין בו שום נדנוד ופקפוק כלל אפילו ריח איסור אין בו

מהרי"ק, ובחידושי  ללמוד זכות ולומר שנתפשט ג"כ בתחילה בהיתר וכיון שהותר הותר. והנה יעיין ביורה דעה סימן קנ"ז ס"ב ויעיין ש"ך סי' קע"ח סק"ד הקשה א

שש רחוק ושרשו פתוח מתרומת הדשן ואי משום מספריים כעין תער, זהו חלמסכת חולין ישבתי ת"ל יתברך באופן הנאות,  
, גם מההשחתה תחת  כשהזוג חדוד מאוד יש לזהר אולי יחתוך בתחתון לחוד וידענא שהוא מידי דלא שכיח

והמחמיר קדוש  הגרון, המעיין בש"ס [מכות כ' ע"א] וראשונים יראה כי ממש לית מאן דחש לדברי ר"ח בזה,  
  ...והמקיל לא יאמר עליו מקור משחת ח"ו יאמר לו

  
 דף על הדף מסכת נזיר דף מ עמוד א .19

את גם החיד"א בשו"ת חיים שאל (ח"א סי' נ"ב) התיר לגלח זקנו ע"י סם, וכתב בטעם הדבר כיון דאינו משיר  
השיער מיד, אין זה אלא גרמא בעלמא ושרי, וכתב דהיינו טעמא הכא בנזיר דשרי ע"י סם, משום שהוא רק  

אמנם בדרכי תשובה (יו"ד סי' קפ"א ס"ק י"ז) הביא חבל אחרונים שמחמירים בזה כמו שלכהנים    .גרמא וכנ"ל
  ע"ש. לא תלכו אסור במספרים כעין תער או משום לא ילבש גבר וגו' או משום ובחוקותיהם

===============================================================
===============================================================  

  

  ספר נתיבות הקדש .20
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 חדושי ר' מאיר שמחה מסכת נזיר דף מ עמוד ב  .21
"ע דמצורע קרבנו בדלות הוא  מה להצד השוה שבהן שכן אין קרבנו בדלות תאמר במצורע שקרבנו בדלות. צ

מנזיר טהור    , והא בסוף השמועה (מ"ב) מכדי נזיר טמא דבתעראשם בהמה ושתי צפרים אחד חטאת ואחד עולה
, ויש ונזיר טמא הלא קרבנו אשם ושני צפרים חטאת ועולה כמצורע עני, ויליף מצורע מנזיר טמאיליף וכו',  

  ליישב, ואכמ"ל. 
  

  שערים מצויינים בהלכה .22
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  שערים מצויינים בהלכה .23

  

  
  

===============================================================  
  

 ות מסכת נזיר דף מ עמוד ב ד"ה ומאי טעמייהו תוספ .24
כלומר מהיכא נפקא לן דפשיטא להו דמצורע בתער אפילו בלא נזיר כדס"ל דתניא זקנו    -ומאי טעמייהו דרבנן  

מה ת"ל במצורע כתיב והיה ביום השביעי יגלח את כל שערו את ראשו ואת זקנו וכו' והלא בכלל כל שערו הוא  
יכול אף מצורע כלומר כהן והוא מצורע כן שלא יכול  גבי כהנים ופאת זקנם לא יגלחו    ולמה פרט זקנו לפי שנא'

קנו א"נ בנמרט זקנו שאין עשה דגילוח דוחה לאו דהשחתת  לגלח זקנו והא דכתיב וגלח את כל שערו ע"כ לבר מז
לאו דלא    ת"ל זקנו מיותר שנכתב במצורע לאשמועינן עשה דזקנו דחיזקן הכהנים ועשה דקדושים דכהנים  
כדאמר    ואף על פי שאין עשה דוחה לא תעשה ועשה בעלמא הכא דחי   יגלחו בכהנים ועשה דקדושים יהיו

כדאמר פרק קמא   דהשחתת זקן אינו בנשים בריש יבמות (דף ה.) דהאי לאו ועשה שאינו שוה [בכל] הוא
"ל (דמשער) דאיכא למימר דקדושין (דף לה:) וא"ת ודלמא אתי למישרי לאו גרידא דלא תשחית פאת זקנך וי

קרא סתמא כתיב בה בישראל ככהנים ועי"ל והוא העיקר דע"כ לרבנן ללאו גרידא דישראל לא איצטריך קרא 
דנפקא להו מראשו מקרא קמא דדחי עשה דמצורע לאו דהקפה דסבירא להו דהקפת כל הראש שמה הקפה  

נן דעשה דמצורע דחי לאו ועשה דהשחתת כדאיתא בסמוך א"כ זקנו לא איצטריך קרא אלא לכהנים ולאשמועי
זקן הכהנים (גרידא) ומדאתא קרא דזקנו למישרי לו לאו דהשחתת זקן והשחתת זקן לא מחייב אלא בתער מכלל  

  דמצורע תגלחתו אינו אלא בתער דאם לא כן זקנו למה לי. 
  

 אות יב  -מצוה רנא   -ספר מנחת חינוך  .25
ודע, דלפי מה שכתבתי לעיל [אות ו'] דבשיעור הפאה אם עוקר רק שתי שערות חייב, א"כ היאך דחי  

דחייב על הקפה בתחילת גילוח ומצות גילוח המצורע ,  או דהקפה, הא לא הוי בעידנאעשה דגילוח מצורע ל
אך באמת , עיין ר"מ פי"א מטומאת צרעת ה"ג,  אינו אלא בסוף דאם הניח שתי שערות לא קיים מצות גילוח

  מחמת דאי אפשר בענין אחר כסברת [פסקי] התוס' בזבחים [לדף צ"ז אות ס"ט] גבי ועצם לא תשברו בו 
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הובא במשנה למלך פ"י מקרבן פסח ה"א, ובטורי אבן חגיגה ב' ע"ב [ד"ה לישא שפחה] מאריך בזה לענין  ו
  כלאים בציצית, והדברים ארוכים ואין כאן מקומו: 

  
 שו"ת חתם סופר חלק יו"ד תשובה קלט  .26

וצל"ע בכל זה הא בעידנא דמיעקר ללאו דהשחתה לא מקיים עשה דמצורע, דעכ"פ בזקנו חייב בשתי 
,  רות במלא פי הזוג ומצות גלוח מצורע לא מקיים עד שיגלח כל שערו ולא ישאיר ב' שערות בכל גופו שע

עיין נזיר מ"ב ובתוס' שם ריש ע"א. תבנא לדינא, דמכל האמור נ"ל פשוט היתר גמור בלי פקפוק וזכות למנהגן 
 של ישראל למיסרק רישא במסרק, מבלי לתלות בוקי סריקי ברבותינו: 

  
 שו"ת חתם סופר חלק יו"ד תשובה קמ  .27

וכ' דלפי  ,  לתרץ הקו' שהקשיתי דבעידנא דמיעקרא ללאו לא מקיים עשה דגלוח מצורעומ"ש פר"מ נ"י  
מטיבותי'  .  קי תוס' דזבחים [סי' ס"ט] לק"מ, כיון שא"א לקיים העשה בענין אחר לא בעינן בעידנאדברי פס

דמר קאמינא לא הבנתי זה, הא אפשר ואפשר שיגלח השערות האלו במספרים ויקיים מצות מצורע שהוא בתער 
לקיים ע"י אשה ונכרי,    . ובהכי יתפרשו דברי תוס' דשבועות ג' ע"א ד"ה ועל הזקן וכו' דאפשרבשארי שערותיו

ולק"מ דכיון דבגלוח  והקשה בשער המלך [ה' עכו"ם פי"ב ה"א ד"ה וראיתי במכתב] הא בעינן גלוח ע"י כהן.  
ב' שערות סגי למצות מצורע כמבואר בנזיר [מ' ע"א] וברמב"ם פי"א מצרעת [ה"ג], דהיינו אם כבר נתגלח כל 

ו, וכן אם גלחן שלא בכהן דיו אם מעביר הכהן ב' שערות  גופו שלא בתער ושייר ב' שערות מגלחן בתער ודי
הנותרות, וא"ש. וא"כ לא שייכי הא לדברי פסקי תוס' דזבחים, דהתם א"א לקיים כלל מ"ע של ואכלו הבשר  
בשום פעם אם לא יוציא המוח ע"י שבירת עצם, משא"כ הכא אפי' אי לא ימצא השתא זוג ומספרים לגלח שערות 

באשה ונכרי, מ"מ כיון שעכ"פ אפשר שיתקיים המ"ע בשום פעם אם יהיה מצוי זוג ומספרים  זקנו, וכמ"ש תוס'  
  :תו לא דחי ל"ת משום דבעידנא דמיעקר ללאו לא מקיים עשה

  
===============================================================  

  

  אחד המרבה ואחד הממעיט ובלבד שיכוין לבו לשמים 
  

  קובץ מאמרים להרב אלחנן וסרמן עמוד מח  .1
ואף שהתורה העידה ולא קם כמשה,  כתב הרמב"ם בהל' תשובה. שכל אדם ראוי להיות צדיק כמשה רבינו

פשוט מאד שאי אפשר לשום אדם להגיע למדרגתו של משה  היינו לענין נבואה ולא בצדקתו. אבל באמת הדבר 
מצינו בכתוב כי מרע"ה נקרא בשם  רבינו ע"ה גם בצדקתו, וא"כ דברי הרמב"ם צריכין ביאור. וזהו ביאורן:  

עבד ה' ופירש הרד"ק בריש יהושע כי גדר עבד הוא, שאין קנין לעבד בלא רבו ויד עבד כיד רבו ומה  
יה מרע"ה שכל כחותיו וחושיו ודעתו היו כולן קודש לה' לבדו ולא השתמש  שקנה עבד קנה רבו, וכזה ה

.  כדתנן וכל מעשיך יהיו לשם שמים   והמדה הזאת נדרשת מכל איש ישראל .  בהן לשום צורך אחר רק לה'
והדבר הזה מוכרח מאליו, דהא כל מה שיש לו לאדם נקצב לו במדה ומשקל לתכלית הנרצה ולא ניתן לו  

וא"כ ע"כ חובתו להשתמש בכל מה שניתן לו לעבודת השי"ת. וזו היא מדרגתו של   שום דבר לבטלה
ואף שבודאי אפילו אם יעבוד אדם בכל כחותיו אלפי אלפים שנה לא יגיע עד קרסוליו של מרע"ה, .  מרע"ה

,  טהיינו מפני שלא ניתנו לשום אדם כחו ובינתו של מרע"ה, אבל בשביל זה לא נגרע כלום מערכו של אדם פשו
ואחד מרבה וכו' וזו היא כונת הרמב"ם שכל . שהעני בקרבן עני יוצא ידי חובתו כמו העשיר בקרבן עשיר 

אדם יכול להיות צדיק כמשה רבינו, היינו שכל אדם לפי ערכו ולפי כחותיו יכול להיות עבד ה', כמו משה  
  רבינו לפי כחותיו. 

  
  שפת אמת ויקרא פרשת ויקרא שנה תרלא   .2

ה"ה הגיד בשם הרב ז"ל מפרשיסחא על מ"ש אחד המרבה וא' הממעיט ובלבד שיכוין לבו כו'.  אא"ז מו"ר זצל
. ותירץ הוא ז"ל למשל ב' סוחרים שנסעו אי גם המרבה מכוון לשם שמים טפי עדיף והקשה בט"ז סימן א'

באת עד עתה    לדרך אחד. והא' בא מיד. והב' הי' לו סיבות ומניעות עד שלזמן רב בא ג"כ ושאלוהו מה זה שלא
ותכלית מעשיו  והשיב מאחר שבאתי ג"כ מה שהי' הי'. עכ"ד ולא פי' יותר. ונ"פ שפי' ובלבד שיכוון לבו שסוף  
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רק שיועילו  .  יהיה שיהי' מכוון להשי"ת כראוי בין שבא לו זה ע"י עבודה מעט. או ע"י יגיעות הרבה
נאמר זה על הקרבן מנחה שמאחר שנתקרב והדברים נכונים מאוד. שהרי גם כאן  .  מעשיו לכוון לבו לשמים

. א"כ אין נ"מ בין שהי' מרבה וממעיט. כי סוף הכל אחד  קרבנו להשי"ת וזה תכלית המכוון וסוף דבר
. וזה עצמו פי' יכוון לבו כענין הקרבן להיות נמשך אחר השורש והוא חיותו ית' שניתן בכל שיתקרב להשי"ת

  דבר: 
  

  שפת אמת ויקרא פרשת ויקרא שנה תרלו   .3
במשנה נאמר בבהמה ריח ניחוח ובעוף ריח ניחוח ובמנחה ריח ניחוח לומר לך אחד המרבה ואחד הממעיט ובלבד  

– ע"ש שמיישב    בט"ז הקשה ממ"נ אי גם המרבה כוונתו לשמים אם כן המרבה עדיף.  שיכוון לבו לשמים
ליתא. כי באמת אין הפרש בין מרבה לממעיט אף אם שניהם  אעפ"כ נראה דקושיא מעיקראבטוב טעם ודעת. –

ואדרבא מי שאינו יכול  .  רק בהתעוררות רצון אמת בלב  כי בעבודת הבורא אין נ"מ בריבוי.  מתכוונים לטוב
  ... לעשות הרבה ומכוון בהמעט אפשר חשוב יותר

  
  ר' צדוק הכהן -דברי סופרים אות כא   .4

הוא רק החשק שיש לו לעשות רצונו יתברך, אבל גמר המעשה   עיקר זכות השתדלות אדם בעולם הזה
כמו שנאמר (ישעיה כ"ו י"ב) גם כל מעשינו פעלת לנו, ומה ה' אלקיך שואל מעמך כי אם   הוא מהשם יתברך

ליראה שהוא בלב כמו שאמרו (יומא ע"ב ב) על פסוק (משלי י"ז ט"ז) ולב אין, אבל המעשים הוא בכלל הכל  
כמו שאמרו בשבת (ס"ג    ו חישב לעשות מצוה ונאנס ולא עשה מעלה עליו הכתוב כעשאהואפילבידי שמים,  

  א) לפי שהוא עשה את שלו במחשבתו וחשקו:  
  

בידו בפועל והצטרפות אל המעשה,   ורצונו אלא כשעלה  ורבותא דאפילו, דסלקא דעתך דלא מהני מחשבתו 
יתברך פעלן ועיין שם בהרא"ש והר"ן, אבל ואמרו (נדרים ס"ב א) עשה דברים לשם פעלן, קרי בזה להשם  

ואין לאדם אלא הרצון וכח הבחירה שלו שהוא בוחר וחפץ  הכוונה   כי השם יתברך הוא הפועל באמת 
דאם עושה מעשה   ועל כן העיקר להיות עושה לשמה שיהיה כוונתו ומחשבתו לשם שמים,  במעשה זו

  :  לגולמת מה בידו כלום שהרי המעשה מהשם יתברך והוא הפוע
  

ומכל גמילות חסדים של אברהם אבינו ע"ה והכנסת אורחים שלו לא נזכר בתורה לשבח אלא מה שעשה  
שהם לא הוצרכו לכל זה כלל ורק לכבודו    למלאכים שלא היה בזה שום מעשה של גמילות חסד על האמת כלל

הודיע שזה העיקר מכל  להוכרחו להיות כאוכלים, ואין בזה אלא המחשבה והרצון הטוב של אברהם אבינו ע"ה  
  המעשים בהשתדלות ועבודת האדם שלא להשגיח על גמר מעשה: 

  
ועל כן העוסק בתורת קרבנות כאילו הקריב (מנחות ק"י א) על ידי החשק שיש לו בלימוד מתי יבוא לידו  

  : ויקיימנו דזהו עיקר הלימוד ועסק בתורה על מנת לעשות
  
   
  


